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DZIEWICE | WDOWY W LITERATURZE WCZESNOCHRZESCIJANSKIEJ

a/ Dziewice w literaturze wczesnochrzescijanskiej

Idea dziewictwa powstaje w scistym zwigzku z rozwojem ascetyzmu
chrzescijanskiego i zycia mniszego w pierwszych wiekach chrzescijaristwa, a siega
swoimi korzeniami do jego poczatkdw. Juz w Dz 21, 8-9 jest mowa o dziewicach,
cérkach Filipa. Termin ,,ascetyzm” w ujeciu chrzescijariskim (wiemy bowiem, ze
pogaristwo réwniez znato ten termin i pojecie), oznacza dazenie do tego, by
upodobni¢ sie do Boga i z Nim zjednoczyé. W definicji ascetyzmu nalezy
podkresli¢ dwa zasadnicze momenty: wysitek zmierzajacy ku urobieniu wtadz
duchowych cztowieka przy pomocy umartwienia, cierpienia, opanowania itp. oraz
zjednoczenie z Bogiem jako cel trudu ascezy. Pierwsi chrzescijanie uwazali, ze to
zjednoczenie pokrywa sie z doskonatoscig moralna, realizowana najskuteczniej za
pomoca rezygnacji z rozkoszy ciata. Stad najbardziej rozpowszechniona forma
ascezy polegata na praktyce dobrowolnej wstrzemiezliwosci, ktdrg zachowywali
zarowno mezczyzni, jak i kobiety tak, ze terminy asceta i virgo w tym okresie
miaty wiasciwie to samo znaczenie. Pojeciu ,,virgines” (dziewice) odpowiadato
pojecie ,,continentes” (wstrzemiezliwi), spotykane w najstarszych tekstach
i odnoszace sie zardwno do mezczyzn jak i kobiet. Z czasem zaczeto terminem
,,virgo” okresla¢ jedynie kobiety, gdyz mezczyzni praktykujacy cnote dziewictwa

wiaczyli sie w szeregi mnichdw lub kleru.



Dziewictwo przez dtugi czas stanowito jedyng specyficzng praktyke
ascetow, stajac sie centralnym punktem ascetyzmu, do ktdérego z czasem
dotaczyty sie inne elementy, jak ubdstwo, praktyki umartwienia oraz modlitwa.
Ascetyzm byt przede wszystkim wynikiem spontanicznego rozwoju
chrzescijaristwa. Idea nasladowania Chrystusa sktonita jednostki zarliwsze do
podjecia tej trudnej formy zycia. W miare uptywu czasu ruch ten rozszerzat sie
coraz bardziej tak, ze w koncu Il i lll wieku kwitt na Wschodzie i Zachodzie
i wywierat duzy wptyw na rozwdj duchowosci tego okresu. Asceci zyli jeszcze
wtedy w swych rodzinach, spetniajac niejednokrotnie pewne funkcje koscielne,
jak udzielanie chrztu, katechizacja oraz kierowanie gminami. W spotecznosci
chrzescijanskiej czczono tych, ktdrych czystos¢ odrdzniata od poganskiego
zepsucia i stanowita protest przeciw ztym obyczajom, ponizaniu kobiety i ogniska

domowego.

Dziewice stawaty sie prawdziwg apologia chrzescijanistwa, zwtaszcza, kiedy
po roku 313 ustgpity krwawe przesladowania chrzescijan. Wdéwczas zaczeto
patrze¢ na dziewictwo jako na bezkrwawe meczernistwo, bedace skutecznym
srodkiem uswiecenia, a ponadto stanowito okreslong forme apostolstwa,
dziatajagcego przede wszystkim za pomocg modlitwy. Mysl te podkresla
Orygenes, ze dziewictwo jest zyskiem nie tylko dla tych, ktdrzy je slubujg, ale
takze dla catego Kosciofa. llos¢ dziewic tak wzrastata, ze Swiety Metody (IlI-IV
wiek) mégt méwic o ,,ordo virginum”, a Swiety Ambrozy w koricu IV wieku: ,,wori

M

poswieconego Bogu zycia dziewic unosi sie ze wszystkich stron swiata”’, a one same

stanowia: ,,foecundum agmen pudoris”? (zyzny szyk czystych).

Istnienie w chrzescijaristwie ideatu dozgonnego dziewictwa zardéwno
wsrdd kobiet, jak i mezczyzn, budzito wsréd pogan tatwo zrozumiate zdziwienie,
ktéremu dat wyraz filozof pogariski i lekarz z Il wieku Galen (ok. 129 - ok. 200):
,»W naszych czasach widzielismy ludzi nazywanych chrzescijanami, ktdrzy swojq
wiare opierajg na przypowiesciach. Postepujg oni czasami jak prawdziwi filozofowie,
bowiem mamy przed oczyma ich pogarde smierci oraz to, ze z powodu skromnosci
powstrzymujq sie od zycia ptciowego. Sq pomiedzy nimi kobiety i mezczyzni, ktdrzy

1 Ambrosius, De virginibus | 9,47.
2 Amrosius, De virginibus | 11, 61.



przez cate zycie wstrzymujq sie od zycia matzenskiego. Sq pomiedzy nimi rowniez
i tacy, ktorzy tak postepujg w ascezie duchowej i w surowej dyscyplinie

wewnetrznej, ze zaiste, nie ustepujg prawdziwym filozofom”’3.

Pierwsze dziewice meczennice ublizajgcym propozycjom, jakie im stawiano,
zawsze przeciwstawiaty swdj slub dziewictwa, moment smierci traktowaty jako
chwile spotkania z Oblubiericem, ktéremu dochowaty wiernosci, noszacej ceche
matzenskiej.

Zdaniem Kurtscheida nie jest wykluczone, iz juz w | i Il wieku dziewice
i asceci zobowigzywali sie slubem do zycia doskonalszego®. Jednak nie mamy na
to zadnego dowodu, gdyz slub (votum) w sensie obietnicy spotyka sie dopiero
u Orygenesa. Wczesniej uzywano tego terminu na okreslenie ofiary badz to
prywatnej badz to publicznej®. Dlatego powyzsze twierdzenie Kurtscheida nie
wydaje sie dostatecznie przekonywujgce. Za pierwszego swiadka powyzszego
slubu uwaza on Klemensa Aleksandryjskiego, powotujac sie na jego ,,Stromateis”
3, 1 0oraz 3, 15. U Orygenesa, Tertuliana i Cypriana, mozna jego zdaniem, rowniez
spotkad wzmianki o slubie czystosci. Pomijajac dyskusje uczonych na ten temat
ogolnie mozna tak stwierdzié, ze slub ten miat przez trzy wieki raczej charakter
prywatny i nie tgczyt sie z zadng ceremonia publiczng®, chociaz nie mozna
pomina¢ tego, iz Sw. Cyprian traktowat ztamanie obietnicy dziewictwa jako
moralne cudzotéstwo wobec Chrystusa’. W oparciu jednak o pisma
sw. Ambrozego ,,De virginibus” 11l 1,1 i ,,De institutione virginis XVII 114 (Na
obtdczyny dziewicy — nauka o wiecznym dziewictwie Najswietszej Maryi Panny) —
homilia na uroczystos¢ otrzymania welonu, skierowana do Euzebii z Bolonii
z okazji slubéw kuzynki Ambrozji) mozna przyja¢ jako nie podlegajacy dyskus;ji
fakt istnienia oficjalnych slubéw dziewictwa w Kosciele w IV wieku, z tym, Zze slub
prywatny okreslano jako zwykta obietnice, slub publiczny i uroczysty tgczono
z oficjalng konsekracja.

3 Galen, w: Ojcowie zywi. Pierwsi §wiadkowie. Wybor najstarszych pism chrze$cijanskich. tom VIl s. 418.

4 B. Kurtscheid, historia iuris canonici. Historia Institutionum ab Ecclesiae fundatione usque ad Gratianum, Romae
1951, s. 77.

5> P. Sejourne, Voeu, w: Dict de Theol., tom 15/11, col 3182-3234.

6 M. d’ Izarny, Mariage et consecration virginale. La vie Spirituale . Supplement, 1953.

" Camelot, s. 42.



Wydaje sie, iz mozna przyja¢, ze konsekracja stata sie w IV wieku uroczysta
forma slubu dziewictwa, ujetego w stowne, publiczne zobowigzanie, wyrazone

terminem ,,professio’’®.

,yConsecratio virginum” wyrosta zdaniem Izarny’ego z rzymskich obrzeddéw
Slubnych i stad zachowata znamie zaslubin dziewicy, oblubienicy z Chrystusem -
Oblubiericem. Dwa mianowicie elementy konsekracji dziewic: ,,velatio” oraz
btogostawienstwo biskupa, zostaty przejete z obrzedu ,,velatio coniugalis”.
Termin ,,velatio” oznacza przyjecie przez dziewice z ragk biskupa welonu, ktéry
stale odtad miata nosi¢, jako znak przynaleznosci do Chrystusa®. Jesli chodzi
o btogostawieristwo biskupa to w czasach wczesnochrzescijariskich miato ono
takg moc prawng, ze byto konieczne dla uznania, ze kontrakt slubny zostat
zawarty w sposob legalny’. Podobnie btogostawierstwo biskupa uswiecato dar,
jaki dziewica sktadata Bogu ze samej siebie, a jej zwigzkowi z Chrystusem
nadawato charakter mistycznych zaslubin. ,,Velatio” stato sie prawdopodobnie
dopiero w czasach Ambrozego istotnym elementem konsekracji, gdyz opis
konsekracji Marceliny nie przynosi o tym obrzedzie zadnej wzmianki. Jest w nim
tylko mowa o zmianie stroju: ,,Virginitatis professionem vestis... mutatione
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signares, slub dziewictwa zaznaczysz zmiang szaty”". Istnieje przypuszczenie, ze
,velatio”, znane juz od czaséw Tertuliana (ok. +220) w Afryce, na grunt Italii
przeszczepit Ambrozy, a w kazdym razie przyczynit sie do rozpowszechnienia
tego zwyczaju. U Ambrozego obok terminu ,,velum” spotyka sie ,,mafors”
i,,velamen” na okreslenie zastony okrywajacej gtowe dziewicy®™. ,,Flammeus”
oznacza u niego welon slubny mezatki®. Obrzedu konsekracji dokonywano
w okreslone dni roku koscielnego, jakimi byty: Wielkanoc, Boze Narodzenie oraz
uroczystos¢ sw. Piotra i Pawta™. Odbywata sie ona wobec zgromadzonego ludu,
w czasie Ofiary Eucharystycznej. Poprzedzato ja, zwigzane z uroczystoscia dni,

przemowienie biskupa®, po czym dziewica otrzymywata z rak biskupa

8 Ambrosius, De virginibus I11 1, 1, De institutione virginis XV1I 114.

® A. M. Henry, O P, Le mystere de la virginite : Chastete, Cerf, Paris 1956, s. 94.

10 Na potwierdzenie tego pogladu Izaurny przytacza list papieza Syrycjusza do biskupa Himeriusza, PL 13, 1136.
11 Ambrosius, De virginibus I11 1, 1.

12 Ambrosius, De virginibus | 12, 66 ; De virginitate V 26.

13 Ambrosius, De virginitate V 26.

14 Decretale Gelazjusza, PL 59, 52.

15 Amrosius, De virginibus I1 111 114; De institutione virginis 1X 58-114.



poswiecony welon i btogostawienstwo. Przyjeciu welonu towarzyszyta stafa
formuta zachowana w starozytnych liturgiach rzymskich: ,,Accipe velum sacrum,
puella, quod perferas sine macula ante tribunal Domini nostri, Jesu Christi, cui
flectitur omne genu coelestium, terrestrium et infenorum, in saecula saeculorum.
Amen. Dziewczyno, przyjmij swiety welon, ktory zaniesiesz bez zmazy przed
trybunat Pana naszego Jezusa Chrystusa, przed ktérym zgina sie wszelkie kolano
niebios, ziemi i podziemia, na wieki wiekéw. Amen'. W czasie tej ceremonii
zobowigzywata sie stownie do zachowania dziewictwa, a wiec sktadata swdj slub.
Nastepnie biskup zwracat sie do Boga z bfagalng modlitwa, by raczyt przyjac
ztozona mu ofiare". Lud uczestniczacy w obrzedzie, gtosnym ,,amen”, podkreslat
swoj udziat w charakterze swiadka, kontraktu zaslubin miedzy Bogiem
a konsekrowang dziewicg'®. Konsekracja jako obrzed miata duze znaczenie
w dwczesnym Kosciele. Okreslano jg terminami: Christo (Deo) nubere (poslubié
Chrystusa), Christo se dicare (poswieci¢ sie, ofiarowac sie Chrystusowi; tam
carne quam mente deo se vovere (poswieci¢). Ambrozy uzywa jeszcze wiele
innych okresleni: sacrari, consecrari, velari, virginitatem profiteri... Konsekracja
nosita charakter sakralny, nawet jak podkresla Henry, quasi sakramentalny™.
Dlatego mozna zrozumiel czes¢, jaka otaczano poswiecone Bogu dziewice.
Imiona ich byty zapisane w ksiegach koscielnych®®, a one same obdarzone
tytutami takimi jak: virgines sanctae, sacrae, venerabiles, sponsae Christi, puellae
Deo placitae (podobajace sie) itp. W kosciele przystugiwato im osobne,
zaszczytne miejsce, ozdobione malowidtami i tekstami Pisma Swietego
dostosowanymi do ich godnosci i stanu, gdzie wielkie damy, np. w Mediolanie
przychodzity po pocatunek, ktore uwazaty za zaszczyt i swego rodzaju
btogostawienstwo?. Jest to szczegdlnie wymowne, jesli sie zwazy, ze niektore
z tych dziewic byty wtasciwie jeszcze dzie¢mi. Znane s3 wypadki, ze rodzice od
dziecifistwa ofiarowywali cérke Bogu, czego przyktadem jest mata Paula, o ktdrej

wychowaniu pisze sw. Hieronim w liscie do Lety*?.

16 Wilpert s. 17.

17 Ambrosius, De institutione virginis XVII 104-114.
18 De lapsu V 20. ???

19 A. M. Henry s. 110.

20 Wilpert s. 47.

21 De lapsu VI 24.

22 Hieronim, Epistola 107



Okreslenie dolnej granicy wieku dziewic dopuszczonych do konsekragji
zalezato jeszcze w IV wieku od zdania biskupa i od zwyczajéw miejscowych.
Wsréd Ojcéw Kosciota istniata na ten temat réznica zdan. Swiety Bazyli (330-379)
zadat przynajmniej 16-17 lat*3, Ambrozy natomiast byt jednym z tych, ktdrzy brali
pod uwage przede wszystkim wiek wiary i dojrzatosci moralnej, a nie ilos¢
przezytych lat, gdyz jego zdaniem wiecej znaczy dojrzatosc i sita ducha, anizeli
dojrzatos¢ fizyczna**. Uwazat, ze dziewica w wieku dopuszczajacym matzeristwo,
a wiec od 12 roku zycia, moze byl konsekrowana. Z czasem, pod wptywem
naduzyd, Kosciot precyzowat wyrazniej granice wieku. Ostatecznie na Synodzie
w Hipponie w 393 roku przyjeto jako dolna granice 25 rok zycia.

Nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na fakt, ze konsekracja nie pociagata jeszcze
w czasach sw. Ambrozego zupetnego oddzielenia sie od rodziny i sSwiata.
Dziewice pozostawaty na ogdét w domach rodzinnych, staraty sie natomiast
gromadzi¢ razem w godzinach wspdlnych modlitw. Nie ma jeszcze mowy
o klasztorach, zorganizowanych tak, jak to widzimy dzisiaj, ani o jakiejkolwiek
formie zycia wspdlnego. W IV wieku zaczety sie dopiero tworzy¢ tego rodzaju
grupy, w sposob spontaniczny, na podstawie tego samego ideatu zyciowego.
Miaty one charakter niezorganizowany, na ich czele staty starsze, doswiadczone
dziewice o wyprobowanej cnocie. Do nich nalezata Marcelina, siostra
sSw. Ambrozego, jedna z pierwszych i najbardziej czczonych dziewic w Rzymie.
Podobny charakter miato kétko Rzymianek, zgrupowanych okoto roku 350 na
Awentynie wokdt Marceli, a pozostajgcych pod duchowym kierunkiem swietego

Hieronima?.

Na podstawie pism Ambrozego mozna przypuszczaé, ze w jego czasach
istniaty juz w Mediolanie domy dla dziewic zorganizowane mniej wiecej na wzor
klasztoréw. Nazywa je Doktor Kosciota ,,sacraria viginitatis” (kaplice, swiagtynie
dziewic), albo ,,tabernacula Christi”?®, jednak szczegétéw organizacji autor nie
precyzuje. Ambrozy zwraca sie tez do dziewic konsekrowanych i pozostajgcych
w domach rodzinnych, co pozwala s3dzi¢, ze obie te formy zZycia istniaty obok

2 Basilius, Epistola 199, PG 32, 720.
24 Ambrosius, De virginitate V11 39.

2 Hieronim, Epistola 127.

26 Ambrosius, de virginibus | 12, 61.



siebie*’. Dopiero znany z historii Kosciota problem tzw. ,,virgines subintroductae”
(tajemnie wprowadzone, przemycane) wptynety na to, ze zycie wspdlne dziewic
przyjmuje sie coraz powszechniej, a Kosciét ze swej strony wprowadza coraz
wiecej obostrzen obejmujacych nie tylko ,,subintroductae”, ale réwniez wszystkie
dziewice konsekrowane. Synody, z ktorych pierwszy odbyt sie w ostatnich latach
IV wieku w Kartaginie, polecajg stworzy¢ wspodlne domy i poddad je pieczy
najgodniejszej z posrdd nich.

To radykalne posuniecie byto pierwszym krokiem ku stworzeniu
regularnego zycia monastycznego kobiet. Jak bardzo w owych czasach zywa byta
idea dziewictwa swiadczy obok praktyki zycia literatura wczesnochrzescijanska,
ktdra od poczatku swego istnienia zajmuje sie tym problemem. i przyczynia sie do
rozwoju i sprecyzowania teoretycznych jego podstaw. Poczatek tej literatury daja
pisma apostolskie, nastepnie podejmuja jg apologeci opisujgcy szczegdty zycia
dziewic i postuguja sie ich przyktadem dla celéw apologetycznych®®. Wczesniej
Swiety Klemens |, papiez, pisze w Liscie do Koryntian: ,,prowadzmy nasze
niewiasty ku dobremu. Niech pielegnujg petne wdzieku obyczaje czystosci, niech
objawiajg prawdziwg i szczerq wole pokoju, niech opanowujq swdj jezyk przez
milczenie, niech swiecie wypemiajg wobec wszystkich lekajgcych sie Boga postuge
mitosci bez wzgledu na osobe”*.

W 1l i lll wieku pojawiajg sie dzieta o charakterze ascetyczno-moralnym,
ktorych celem jest da¢ dziewicom pewne wskazdwki postepowania. Dziefa te nie
daja jeszcze okreslonej doktryny, s3 napisane potrzebg chwili, a cel ich jest przede
wszystkim praktyczny. Do nich naleza: Tertuliana (ok. +220) ,,De virginibus
velandis”, w ktérym wzywa, by dziewice, podobnie jak mezatki, ostaniaty na ulicy
gtowe welonem, oraz swietego Cypriana (+258), ,,De habitu virginum”, w ktérym
wzoruje sie w wielu punktach na Tertulianie, ale przewyzsza go roztropnoscia
i madroscig rad. Problematyka dziet jest podobna, sw. Cyprian jednak ukazuje
sposdb zycia dziewic i reguty ich postepowania w tonie bardziej umiarkowanym

niz Tertulian. W tym wiasnie dziele wypowiada zdanie pdzniej cytowane jako

27 Ambrosius, De institutione virginis | 1 ; Exhortatio virginitatis X 71.

28 Sw. Justyn, Apologia | 15 ; Minutius Felix, Octavius 31, 5; Tertulian, Apologeticum 1X 16-18.19.

29 Sw. Klemens Rzymski, List do Koryntian 21, w : ,, Liturgia godzin” IV, s. 348 (30 tydzien Okresu Zwyktego,
poniedziatek, godzina czytan).



przyktad oceny dziewictwa. Jest ono w jego oczach: ,,ecclesiastici germinis flores,
decus et ornamentum gratiae spiritualis, illustrior portio gregis Christi”, ,,kwiaty
latorosli koscielnej, wyjatkowa ozdoba taski duchowej, bardziej wzniosta,
wyrdzniajgca sie czastka trzody Chrystusa”°. Sw. Hieronim pisze z pewnym
liryzmem w liscie do Eustochium, coérki Pauli, o strzezeniu dziewictwa3,
sw. Ambrozy ze swym bogactwem tresci ascetyczno-mistycznychs3?, stusznie
nazwany doktorem dziewictwa. Wychowany w rodzinie od dawna
chrzescijaniskiej, wzrastat od wczesnego dziecinstwa w atmosferze kultu dla
dziewic. Bliskie i serdeczne stosunki fgczyty Ambrozego z siostrg, swiadczg o tym
jego listy, w ktdorych opowiada jej o swoich trudnosciach i zwyciestwach
w dziedzinie polityczno-koscielnej, omawia problemy zwigzane z zyciem Kosciota
i snuje rozwazania egzegetyczne; swiadczy dalej fakt, ze pierwsze swe dzieto
poswieca witasnie jej, powotujac sie na to, ze ona ,,soror sancta”, przyczynita sie

do jego powstania.

Mozliwe, ze Marcelina prosita brata, by kazania swe o dziewictwie, ktdre
staty sie juz gtosne i sciggaty do Mediolanu wiele dziewic z odlegtych stron
cesarstwa, spisat i przystat jej. Procz tego znajduje sie u sSw. Ambrozego
wzmianka o jakiejs prosbie dziewicy, ktdrej nie odwazytby sie odmodwic.
W kazdym razie pozostaje faktem, ze w ,,De virginibus” zwraca sie sSw. Ambrozy
do siostry swej Marceliny. Z drugiej zas strony widad, ze traktat ten byt
przeznaczony nie tylko dla niej, ale by da¢ dziewicom reguty i przepisy zycia. Poza
traktatem ,,0 dziewicach poswieconych Bogu” (De virginibus) napisat jeszcze:
,,O dziewictwie” (De virginitate), w ktérym do zycia w doskonatosci; ,,Na
obtéczyny dziewicy” (De institutione virginis) — nauka o wiecznym dziewictwie
Najswietszej Maryi Panny; ,Zacheta do zycia dziewiczego” (Exhortatio
virginitatis), takze ,,0 wdowach” (De viduis). Omdwienie tych prac wymagatoby
jeszcze wiele wysitku, dlatego sprdobuje nauke Ambrozego ujg¢ sumarycznie.
Dziewictwo uwaza za cnote moralng, Jest przedmiotem rady i stanem wyzszej

doskonatosci, stanowiacych jego istote i opiera sie na czterech zasadniczych

30 Cyprianus, De habitu virginum, PL 4, 443.

31 Hieronim, Epistula 22, PL. 22, 394-425.

32 Ambrozy, De virginibus libri 3, PL. 16, 197-244; De virginitate, PL. 16, 279-316; De institutione virginis, PL. 16,
319-348; Exhortatio virginitatis, PL. 16, 351-380.



elementach. Jest to czystos¢ ciata i duszy, dozgonna, dobrowolna, aktem woli
oddana Bogu jako Oblubiericowi. Tak pojete dziewictwo taczy sie wedtug
Sw. Ambrozego z duchowym macierzyristwem. Do petfnej realizacji w praktyce
wymaga innych c¢ndt, ktore prowadza do urobienia w cztowieku petni
doskonatosci moralnej. W tym celu daje sw. Ambrozy szereg rad i wskazéwek
odnosnie postepowania i sposobu zycia dziewic i podkresla ich role i wptyw na
wspolnoty, w ktdrych zyja, a wiec na rodzine, Koscidt, paristwo. Wydaje sie, ze
Biskup Mediolanu, korzystajac z dorobku poprzednikdw i sam wiele
wypracowujac przekazat wykrystalizowang koncepcje dziewictwa, jakkolwiek
przypisuje sie to Augustynowi. Nie ulega watpliwosci, ze sw. Augustyn korzystat
z doktryny Ambrozego. Zanim jednak przejdziemy do Augustyna chociaz krétko

przyjrzyjmy sie wczesnochrzescijanskim pisarzom Wschodu.

Na Wschodzie literatura patrystyczna o dziewictwie byta jeszcze liczniejsza.
Pisarze Kosciota Wschodniego w wiekszym stopniu niz tacifiscy wypracowujg
teoretyczne podstawy doktryny dziewictwa. Zagadnienia dotyczace jego istoty
juz pojawiaja sie u Orygenesa (ok. +253). Wprawdzie nie poswiecit on zadnego
dzieta temu problemowi, ale w wielu innych, zwtaszcza w komentarzu do Piesni
nad Piesniami, daje szereg uwag takich jak np. ze jednym ze srodkdw dazenia do
doskonatosci jest powsciggliwos¢, rozumiana przez Orygenesa jako czystosé
ciata, ktdora utatwia i przygotowuje czystos¢ duszy i sprawia, ze cztowiek jest
zdolny catkowicie oddac sie Bogu. Miedzy duszg i Bogiem nawigzuje sie kontakt
duchowy analogiczny do matzeriskiego.

Wazne dla poznania zycia ascetdw s3 pochodzace z potowy Il wieku
Pseudo Klemensa ,Epistulae ad virgines”, zachowane w wersji syryjskiej
i przeznaczone prawdopodobnie dla dziewic i ascetdw Syrii i Palestyny. Dowodza
one, ze instytucja dziewictwa na wschodzie byta w tym czasie bardziej niz na
Zachodzie rozwinieta i obejmowata wiekszg ilos¢ jednostek33. Dla Pseudo
Klemensa, jak i dla Orygenesa, celem wysitku ascetycznego, realizujgcego sie
dzieki praktyce dziewictwa, jest upodobnienie sie i zjednoczenie z Bogiem.

33 Harnack, Sitzungsberichte 1981, t. 1.



Natomiast pochodzacy z przetomu IlI/IV wieku ,,Convivium decem
virginum”, ,,Uczta dziesieciu dziewic”, sw. Metodego, biskupa Olimpu, nosi juz
troche inny charakter. Jest to pierwszy traktat zawierajacy w sobie elementy
teoretycznych rozwazan nad istotg dziewictwa. W dialogu dziesieciu dziewic,
z ktorych kazda wygtasza panegiryk na czes¢ czystosci, autor stara sie w sposob
syntetyczny uja¢ pojecia wypracowane przez poprzednikdw, zwitaszcza
Orygenesa. Ideg przewodnig utworu jest mysl, ze doskonata czystos¢ stanowi
srodek zblizenia sie do Chrystusa i odzyskania utraconej przez grzech
nieSmiertelnosci i niebieskiego Jeruzalem?*. Przejet3 od Orygenesa mysl
o mistycznych zaslubinach przenosi Metody na zwigzek Chrystusa i jego
Oblubienicy Kosciota’>. Dziewictwo upodabnia dusze do Chrystusa3®. Mozna
spotkacd u sw. Metodego i takie okreslenie, ze dziewictwo jest meczernstwem,
trwajacym nie jedna chwile, lecz cate zycie i wyrazem zwycieskiej walki ducha
przeciw ciatu®’. Wysitki Metodego rozwijaja: sw. Atanazy3$, Bazyli z Ancyry,
Sw. Grzegorz z Nazjanzu*’, Sw. Grzegorz z Nyssy* i sSw. Jan Chryzostom.
Traktaty te t3cza w sobie zaréwno rozwazania teoretyczne odnosnie do
dziewictwa, jak i wskazdéwki praktyczne, dotyczace zewnetrznych form zycia

dziewic.

PrzejdZzmy do sw. Augustyna. Wedtug niego wielkos¢ i godnos¢ kobiety
w szczegdlny sposdb przejawia sie w pielegnowaniu dziewictwa. Dlatego
bezposrednio po traktacie ,,De bono coniugali” napisat Augustyn traktat ,,De
sancta virginitate”#, bo tego oczekiwali od Biskupa jego przyjaciele, a przede
wszystkim dziewice monasteréw Afryki Pétnocnej, ktére kierowaty sie reguta
Augustyriska. W tym przypadku mysl kieruje sie ku klasztorowi w Hipponie, gdzie

przetozong byfa siostra samego Augustyna+.

34 Metody, Convivium decem virginum 1V 2, PG 18, 87-90.
3 Metody, Convivium I1 8; VII 7, PG 18, 71-75; 134.

36 Metody, Convivium | 4,5, PG 18, 43-47.

37 Metody, Convivium V11 3, PG 18, 127-130.

3% Atanazy, De virginitate, PG 28, 2 52-281.

39 Bazyli z Ancyry, De virginitate, PG 30, 669-809.

40 Grzegorz z Nazjanzu, Oratio 37, PG 36, 281-308.

41 Grzegorz z Nyssy, De virginitate, PG 46, 317-416.

42 Jan Chryzostom, De virginitate, Ad viduam iuniorem, De non iterando coniugio, PG 48, 553-620; Adversus gnatorem
vitaoppue monasticae, PG 47, 319-386.

43 Zob. Augustyn, Retractationes 2, 23.

4 Augustyn, Epistola 211, 4, NBA XXIlII, 514,
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Augustyn nie jest pierwszym teologiem, ktdry zajat sie opracowaniem
zagadnienia dziewictwa, ale oryginalnym. W tej duzej liczbie tekstow
patrystycznych o dziewictwie dzieto Augustyna wyrdznia sie dokfadnoscia
teologiczng, ukazujgc wewnetrzng wartos¢ dziewictwa z praktycznym
odniesieniem do zycia. Autor podkreslajac wyjatkowos¢ dziewictwa, wskazuje
rownoczesnie na dobro¢ matzenstwa. W ten sposdb unika dwoéch skrajnych
btedéw: manicheizmu, ktéry negowat matzeristwo, i jowinianizmu (Jowinian
przed +406)%, ktdry stawiat je na réwni z dziewictwem. Augustyn ponadto
wskazuje, ze bytoby zbedne i prézne wystawianie dziewictwa, gdyby wczesniej
nie uznano godnosci matzenstwa. Dlatego tez piszac o dziewictwie, czesto mowi
0 matzenstwie. Augustyn wcigz tkwi w tym, co niedawno napisat w ,,De bono
coniugali”, pragnat bowiem wskazad veritatis medium, droge posrednia miedzy

skrajnymi btedami oraz wprowadzi¢ rozrdznienie miedzy stanami zycia“®.

Piszac traktat ,,De sancta virginitate” pragnat wskazad¢ inny motyw
uzasadniajacy ten stan. Jest nim pokora wraz zwigzana z nig mitoscig. Biskup
Hippony pisat czesto i duzo o pokorze, ale rozprawe dtuzsza na ten temat zawart
wiasnie w ,,De sancta virginitate”+7. Byt przekonany, ze wielkos¢ dziewictwa ma
swoéj fundament w pokorze, ktérej moca jest mitos¢: ,,Custos (w znaczeniu
,fortitudo” - A.E.) ergo virginitatis caritas; locus autem huius caritatis humilitas”
(wiec strézem /w znaczeniu moca/ dziewictwa jest mitos¢, miejscem zas stréza
jest pokora)#. Biskup Hippony prébuje zdefiniowa¢ dziewictwo nie w aspekcie
cielesnym, ale duchowym i religijnym. Mowi wrecz wyraznie, ze dziewictwo jest
godne pochwaty nie jako fakt czysto naturalny, ale poniewaz jest przyjete ze
wzgledu na Boga, dlatego jest swiete: ,,Neque enim et ipsa, quia virginitas est,
spiritus tamen religione ac devotione servatur” (Nie czci sie dziewictwa ze

wzgledu na nie same, lecz dlatego, ze jest poswiecone Bogu)+.

4 A, Eckmann, Jowinian, Encyklopedia katolicka 8, szp. 101-102.

46 Augustyn, De sancta virginitate 21, 21.

47 Zob. A. Eckmann, Nauka $w. Augustyna o pokorze jako podstawie ascezy chrzeScijanskiej, w: Wczesnochrzescijanska
asceza. Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski, J. Patucki, RW KUL, Lublin 1993, 83-97.

48 Augustyn, De sancta virginitate 51, 52, NBA VII 1, 150.

49 Tamze 8, 8, s. 82; 11, 11, s. 86: ,,Nec nos hoc in virginibus praedicamus, quod virgines sunt, sed quod Deo dicatae pia
continentia virgines”(Nie chwalimy w dziewicach tego, ze nimi s3, ale ze z powodu pobozne] wstrzemizliwosci sad
ziewicami oddanymi Bogu) .
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Autor wyraznie wyréznit w swym dziele ,,De santa virginitate” dwie czesci.
Pierwsza (2, 2-30, 30) poswiecit teologii dziewictwa, druga (31, 31-52, 53) -
pokorze, ktéra gwarantuje dziewictwu nalezne jemu miejsce w zyciu ludzkim
i spotecznosci koscielnej. Biskup ujmuje dziewictwo w jego relacjach do
matzenstwa. Daje duzo mysli, ktore ubogaca eklezjologie i mariologie, a takze
chrzescijariska duchowos¢. Snuje refleksje wokdt termindw: ,,Ecclesia virgo”
i, Ecclesia mater”. Koscidt we wszystkich swoich cztonkach jest duchowo
dziewicg i matka, dziewicg przez czystos¢ wiary, matka przez gorliwg mitosé.
Maryja byta dziewicg i matkg w ciele. Btogostawieristwo otrzymuje za
macierzynstwo i dziewictwo w duchu. Byta bardziej btogostawiona dzieki temu,
ze przyjeta wiare w Chrystusa niz, ze data mu ciato: ,Beatior ergo Maria
percipiendo fidem Christi quam concipiendo carnem Christi” (Maryja zatem byta
szczesliwsza przyjmujac wiare w Chrystusa niz poczynajac Chrystusa w ciele)s.
Stata sie matka cztonkéw Chrystusa, poniewaz wspdtpracowata z mitoscia, aby
wierni urodzili sie w Koscieles'. Bog spetnit cud dziewiczego macierzynistwa Maryi
po to, by byta ona znakiem w Kosciele i znakiem Kosciota, ktdry jest tym samym
w duchu, czym Maryja byta w ciele, to jest mater et virgos. Dziewice
konsekrowane nie mogg osiggnac w petni tego znaku, gdyz na ptaszczyznie ciata
muszg wybra¢ pomiedzy dziewictwem a matzeristwem. Wybierajac jednak
dziewictwo ze wzgledu na Boga, spetniajg funkcje znaku, przypominajg bowiem
wszystkim wiernym owo dziewictwo duchowe, ktérego wszyscy wierni musza

strzec, o ile chcg pozostac w Kosciele.

Augustyn podejmuje temat, ktdry wéwczas byt bardzo (dzi$ takze) wazny
ze wzgledu na okolicznosci tego czasu. Chodzi o relacje matzenstwo -
dziewictwo. Pisze o niej obszernie, gdyz w dziele ,,De bono coniugali”’ tematu
tego zaledwie dotknat. Wyjasnia problem nader precyzyjnie: ,,Przypominam tym
zludzi, ktdérzy decydujg sie na wstrzemiezliwos¢ statg i dziewictwo
konsekrowane, aby uznali swdj stan za bardziej wzniosty niz matzenstwo. Niech

%0 Tamze 3, 3, s. 76.

1 Tamze 6, 6, s. 80: ,,sed plane mater membrorum eius, quod nos sumus, quia cooperata est caritate, ut fideles in
Ecclesia nascerentur”.

52 Tamze 2, 2, s. 76: ,,Maria corporaliter caput huius corporis peperit, Ecclesia spiritaliter membra illius capitis parit. In
utraque virginitas fecunditatem non impedit; in utraque fecunditas virginitatem non adimit”. Zob. A. Eckmann, Maryja
w tajemnicy Kosciola wedlug sw. Augustyna, w: ,,Studia Pelplinskie” 24(1996), s. 149-161.
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jednak nie mysla, ze matzenstwo jest czyms ztym”’$3. Przytacza dobra matzenstwa
w znanej triadzie (procreatio prolis, tori fides, sacramentum /potomstwo,
wiernos¢ i sakrament/)s+ i stowa Sw. Pawta, ktdry kaze wybiera¢ miedzy dobrem
a czyms lepszym, a nie miedzy dobrem a ztem: ,,Ale jezeli ozenisz sie, nie grzeszysz.
Podobnie i dziewica, jesli wyjdzie za mqz, nie grzeszy” (1 Kor 7, 28). ,,Tak wiec
dobrze czyni, kto poslubia swojg dziewice, a jeszcze lepiej ten, kto jej nie poslubia”
(1Kor 7, 38). ,,Szczesliwszq jednak bedzie, jesli pozostanie tak, jak jest, zgodnie
z mojq radg. A wydaje mi sie, ze ja tez mam Ducha Bozego” (1 Kor 7, 40).

Tekst Pawtowy komentuje Augustyn nastepujaco: ,,To jest doktryna Pana,
nauka apostolska, nauka prawdziwa i zdrowa, wybiera¢ dobra wyzsze bez
potepiania nizszych”ss. Za najwyzszg uznaje prawde wiary. Wiekszg wartoscig jest
prawda o Bogu zawarta w Pismie sw. niz dziewictwo ludzkie czy to cielesne, czy
to duchowes®. Ci, ktorzy decyduja sie na dziewictwo, rezygnujg z dobra nizszego
na rzecz wyzszego. Gdyby ktos inaczej myslat, popetnia jeden ze skrajnych
bteddéw, to jest badz to potepia matzenstwo, badz to uznaje je za réwne

dziewictwu.

Za wyjatkowoscig dziewictwa przemawiajg wedtug sw. Augustyna trzy
racje: eschatologiczna, chrystologiczna i mistyczna.

Mowigc o racji eschatologicznej dziewictwa wyjasnia, ze czystosc
doskonata i dozgonna winna by¢ rozumiana i wybrana ze wzgledu na zycie

wieczne, a nie obecne?.

Przyblizajagc racje chrystologiczng sw. Augustyn mowi z wielkim
entuzjazmem i liryzmem o radosci dziewic Chrystusa: ,,gaudium virginum Christi,
de Christo, in Christo, cum Christo, post Christum, per Christum, propter
Christum”(Rados¢ dziewic Chrystusa, z powodu Chrystusa, w Chrystusie,
z Chrystusem, od Chrystusa, przez Chrystusa, ze wzgledu na Chrystusa)s®. Bogaty

53 Augustyn, De sancta virginitate 18, 18, NBA VII 1, s. 94: , Unde sectatores et sectatrices perpetuae continentiae et
sacrae virginitatis admoneo, ut bonum suum ita praeferant nuptiis, ne malum iudicent nuptias”.

% Tamze 12, 12, s. 88.

% Tamze 18, 18, s. 94: , Haec dominica, haec apostolica, haec vera, haec sana doctrina est, sic eligere dona maiora, ne
minora damnentur”.

% Tamze 18, 18, s. 94, 96: ,,Melior est in Scriptura Dei veritas Dei, quam in cuiusquam mente aut carne virginitas
hominis”.

5" Tamze 22, 22,'s. 102, 104.

%8 Tamze 27, 27, s. 110.
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okres wyraza rados¢ dziewic. Radoscig dziewic jest Chrystus. Przy pomocy szesciu
przyimkéw (de, in, cum, post, per, propter) wskazuje na wiez t3czacy dziewice
z Chrystusem. Chrystus jest przedmiotem, poczatkiem, wspdtuczestnikiem,
wzorem, przyczyng i celem ich radosci. To prawdziwa panorama zycia
chrzescijanskiego, w szczegdlnosci dziewic konsekrowanych. Istniejg takze inne
radosci, ale zadna nie doréwna tej pierwszej: ,,Nam sunt aliis alia, sed nullis
talia’se. Dziewice, id3c za Chrystusem, nasladujg Go przez urzeczywistnianie
ewangelicznych btogostawieristw, a jeszcze wyrazisciej przez stan dziewictwa®e.
Wprost wzruszajgco wota Augustyn: ,,Pergite itaque sancti Dei, pueri ac puellae,
mares ac feminae, caelibes et innuptae; pergite perseveranter in finem”®.
»Naprzod zatem, o Swieci Boga, chtopcy i dziewczeta, mezczyzni i kobiety,

bezzenni i niezamezne. Biegnijcie wytrwale az do celu”.

Dziewictwo chroni pokora, ona tez czyni go owocnym. Augustyn ilustruje
to motywem chrystologicznym i antropologicznym. Wyjasnia, ze Chrystus jest
nauczycielem, wzorem i Zzrodtem pokory. To motyw chrystologiczny. A motyw
antropologiczny opiera na prawdzie, ze darem ftaski Bozej jest nie tylko
odpuszczenie grzechdw, ale takze ustrzezenie przed nimi. Augustyn pragnie, by
osoby konsekrowane ubraty sie w mitos¢ Chrystusa. Podstawa, na ktdérej wznosi
sie mitos¢, jest pokora. Cwieré wieku pdzniej napisze w ,,Retractationes”,
(Sprostowaniach), ze pokora jest réwniez strézem dziewictwa, bo z wielka
pokora trzeba strzec tego wielkiego daru, jakim jest dziewictwo®. Pycha zagraza
waznemu zadaniu, jakie dziewictwo ma do spetnienia w stosunku do Boga.
Chociaz obiektywnie dziewictwo stoi wyzej od matzenstwa, to jednak pycha
moze ten stosunek doktadnie odwrdcié, bo ,,lepsza dziewica pokorna niz mezatka
pokorna, ale lepsza mezatka pokorna niz dziewica pyszna”®. Biskup jako znakomity
teolog i troskliwy pasterz chwali dziewictwo, ale pragnie i troszczy sie o to, by nie
ponizano matzenstwa. Jest przekonany o wielkosci i godnosci kazdej kobiety: i tej
powotanej do matzenstwa, i tej powotanej do zycia konsekrowanego. Oboje,

% Tamze.

0 Tamze 28, 28 - 29, 29, s. 112, 114.

61 Tamze 27, 27, s. 110.

52 Augustinus, Retractationes 2, 23, NBA 2, s. 184

8 Augustinus, Enarrationes in Psalmum 75, 16, NBA 26, s. 292: “Melior virgo humilis quam maritata humilis; sed
melior maritata humilis quam virgo superba’’.
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kobieta i mezczyzna, zardwno w matzenstwie jak i dziewictwie, s3 wezwani do

zmartwychwstania.

Z powyzszych uwag widac jak bardzo aktualna byfa idea dziewictwa
w pierwszych wiekach chrzescijaristwa, zaréwno w literaturze, jak i praktyce

zycia.

b/ Wdowy w literaturze wczesnochrzescijanskiej

Wdowy stanowity w Kosciele starozytnym liczng grupe, gdyz wiele mtodych

dziewczat wydawano za maz za o wiele starszych mezczyzn.

Wdowy, podobnie jak sieroty i ubodzy, zaliczaty sie do grona o0sdb
wymagajacych szczegdlnej opieki. Wiekszos¢ wddw znajdowata sie w trudnym
potozeniu, tak ze wzgledu na problemy materialne i prawne, jak i brak pomocy ze
strony rodziny, niekiedy zmuszajgcej nawet do niechcianego matzeristwa®4.
W Kosciele od samego poczatku opieka nad wdowami, chorymi i sierotami stata
sie waznym do spetnienia zadaniem. O opiece nad wdowami w Kosciele
jerozolimskim swiadcza Dzieje Apostolskie: ,,Wdéwczas, gdy liczba uczniow
wzrastata, zaczeli hellenisci szemrac przeciwko Hebrajczykom, ze przy codziennym
rozdawaniu jatmuzny zaniedbywano ich wdowy”(Dz 6, 1). Dla pierwszych gmin
chrzescijariskich pomoc wdowom jest wyrazem i przedtuzeniem wiary®, bo jak
pisze swiety Jakub: ,,Religijnos¢ czysta i bez skazy wobec Boga i Ojca wyraza sie
w opiece nad sierotami i wdowami w ich utrapieniach” (Jk 1, 27). Troska o te dwie
grupy ludzi - wdowy i sieroty - jest wedtug swietego Jakuba wyrazem

szczegdlnej religijnosci.

Po Smierci meza sytuacja kobiety, zwtaszcza jesli pozostawata z kilkorgiem
dzieci i byta pozbawiona rodziny, stawata sie trudna. Potrzebowaty zatem
pomocy, chociaz wiele z nich pracowato w obrebie gmin.

8 E Wipszycka, Kosciét w swiecie péznego antyku, Warszawa 1994, s. 288,
8 A. G. Hamman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan, Warszawa 1990, s. 196; zob. tenze, Vie liturgique et vie
socjale, Paryz 1968, s. 140-143.
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W Nowym Testamencie najwiecej uwagi poswieca wdowom swiety Pawet
w Pierwszym Liscie do Tymoteusza (5, 3-16), cho¢ nie kryje tego, ze nie dla
wszystkich wdéw ma wiele sympatii. Mtodsze wdowy zostaty poddane krytyce
Apostota. Z Listu wynika, ze w czasach, w ktorych on zostat napisany, istniata juz
instytucja wdéw (okreslanych mianem ,,wddéw kanonicznych”, znajdujacych sie
na listach). Byty to kobiety, ktére ztozyty przyrzeczenie pozostania we wdowim
stanie oraz poswiecenia zycia modlitwie i pracy na rzecz Kosciota®®, korzystaty
one z opieki Kosciota. Swiety Pawet wyznaczyt sze$c¢dziesiat lat jako prég wieku
umozliwiajacy przyjecie do stanu wdow, wyliczyt szereg dobrych czyndw
(wychowanie dzieci, goscinnos¢, niesienie potrzebujagcym pomocy), ktére musiaty
spetniac¢ kandydatki do tego prestizowego grona. Pierwszy List do Tymoteusza
stat sie dla pdzniejszych pokolen chrzescijan wskazédwka w zakresie spraw
zwigzanych z wdowieristwem. Wdowy musiaty odpowiada¢ wymaganiom
stawianym przez Pawta. Wspdlnota utrzymywata te z nich, ktdre zostaty oficjalnie
za takie uznane jak i te, ktére na listach wdowich sie nie znalazty®”. Wdowy zas
oddawaty sie dobroczynnosci, stuzyty radg mtodszym i prowadzity bardziej

surowe zycie ascetyczne, zachowujgc wstrzemiezliwosc i trwajac na modlitwie®®,

Na poczatku panuje jednak pewna niejasnos¢. ,,Didache” (powstato w Syrii,
na poczatku Il wieku, ale byé moze pewne jej czesci siegajg czasow apostolskich,

a nawet przedchrzescijariskich) nie wspomina wcale o wdowach.

W ,,Pasterzu Hermasa” (140-150 w Rzymie) mamy wzmianke o niejakiej

Grapie, ktdra petni zadania wychowawcze w stosunku do wddw i sierot.

Swiety Ignacy z Antiochii (+107) w liscie ,,do Kosciota w Smyrnie”
wspomina dziewice, zwane wdowami: ,,Pozdrawiam domy braci moich z ich
zonami, jak rdwniez dziewice zwane wdowami. BgdZcie silni mocq Ducha...
Pozdrawiam dom Tawii, ktdrej zycze, by byta utwierdzona we wierze i mitosci tak
cielesnej jak i duchowej. Pozdrawiam Alke, bardzo mi droggq... i wszystkich po kolei.
BqdZcie zdrowi w tasce Bozej” (XII1)®9.

% E. Wipszycka, Kosciot w swiecie poznego antyku, \Warszawa 1994, s. 289.

57 E. Wipszycka, Kosciot w swiecie poznego antyku, \Warszawa 1994, s. 290.

8V Grossi, A Berardino, La Chiesa antica: ecclesiologia e istitutzioni, Roma 1984, s. 105.

8 Pierwsi $wiadkowie. Wybdr najstarszych pism chrzescijanskich, opr. M. Starowieyski, Krakow 1988, s. 175n. Zob.
takze A. Hamman, Vie liturgique et vie socjale, Paris 1968, s. 141.
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Termin ,,wdowa” z biegiem czasu wskazuje na pewng okreslona kategorie,
ktdra posiada swojg pozycje i funkcje we wspdlnocie’?, cho¢ wczesniej oznaczat
tylko uprzywilejowang w tej wspdlnocie sytuacje”’. | tak $wiety Hipolit (+235)
w ,, Tradycji apostolskiej”’, najstarszym swiadectwie liturgii rzymskiej (ok. 211 r.),
podaje ciekawe informacje o wdowach, a mianowicie, ze ,,wdowy nie wyswieca
sie, ale mianuje, a ta nominacja nastepuje przez samo stowne stwierdzenie tego
faktu i przez wtaczenie jej do grona wdow”’72. Wdowy nie wyswieca sie, poniewaz
nie sktada ona ofiary i nie petni funkgji liturgicznych. Powinnoscia jej zas jest jak

najczestszy post i modlitwa, obowigzujaca zreszta wszystkich”3.

W pochodzacych z Il wieku ,,Didaskaliach” granice wieku pozwalajaca na
przyjecie kobiety na liste wdéw obnizono do lat piecdziesieciu. Do zadann wddéw
nalezy przede wszystkim nieustanna modlitwa, a ponadto odwiedzanie chorych
kobiet z polecenia biskupa lub diakonéw oraz petnienie innych funkcji w gminie
chrzescijanskiej. Autor ,,Didaskaliéw” wielokrotnie przypomina, ze wdowy tak jak
i sieroty trzeba traktowal ze szczegdlng troska, gdyz sg one ,oftarzem
Chrystusowym”. Troska duszpasterska Kosciota o wdowy byta nadal ogromna

i zajmowata wiecej miejsca nawet niz troska o dziewice.

Jak wazne byty wdowy w Kosciele 11l wieku dowiadujemy sie od Tertuliana,

ktory stawiat je wyzej niz dziewice:

»Chociaz tamte ze wzgledu na to, ze wytrwaty nienaruszone i z powodu
catkowitej swietosci bedq z bliska oglgdac Boze oblicze, to jednak wdowa pokonuje
jakis wiekszy wysitek, poniewaz fatwo jest nie pozgdac tego, czego nie znasz
i odwrdci¢ sie od tego, czego nie pragngtes nigdy. Bardziej chwalebna jest
wstrzemiezliwosc, ktdra jest swiadoma swojego prawa, ktéra wie, co widziata.
Dziewice mozna uwazac za bardziej szczesliwg, a wdowe za bardziej pracowitg;
dziewice dlatego, ze zawsze zachowata doskonatos¢, wdowe za to, ze doskonatosc

znalazta. W dziewicy wienczy sie taske, a we wdowie cnote’4.

0 Vedove, w: Dizionario patristico e d’ antichita christiane, vol. I, Roma 1983, s. 3556: Il termine « vedova” passa poi
a indicare una categoria determinata, che ha una sua posizione e funzione nella communita.

L A. Hamman, Vie liturgique et vie socjale, Paris 1968, s. 141.

2 A, Michalski, antologia literatury patrystycznej, t. 1, z. 2, Warszawa 1975, s. 89.

3 E. Wipszycka, Kosciét w $wiecie poznego antyku, \Warszawa 1994, s. 289.

"4 Tertulian, Ad uxorem | 7, PL 1, 1287-1288, CSEL 1, 381: Licet in illis integritas solida et tota sanctitas de proximo
visura sit faciem Dei, tamen vidua habet aliquid operosius, quia facile est non appetere quod nescias et aversari quod
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Oprécz wdéw w Il wieku wazng role odgrywaty diakonisy. Przede
wszystkim pomagaty one przy chrzcie dorostych, ale zajmowaty sie rowniez
dziatalnoscig charytatywng wsrod biednych kobiet, a szczegdlnie chorych. Nie
wiadomo, jakie relacje zachodzity miedzy diakonisami a wdowami, ale te drugie
byty naturalnymi kandydatkami na te zaszczytng funkcje”.

W pdzniejszych czasach zanikta instytucja wddw, rozwinagt sie ruch
ascetyczny’®, dajgc pierwszeristwo dziewicom, zaczety powstawad klasztory, co
dawato kobietom poboznym nowe pole dziatania.

W czasie dziatalnosci biskupiej Ambrozego ozywito sie na Zachodzie
zainteresowanie  instytucjg zycia ~monastycznego kobiet, dotychczas
rozwijajgcego sie tylko na Wschodzie. Zalazkiem tego zeriskiego zycia

monastycznego byta wtasnie instytucja wdow oraz dziewic konsekrowanych?”’.

Swiety Ambrozy byt przede wszystkim duszpasterzem i dzieki temu lepiej
rozumiat potrzeby swoich wiernych. Dawat temu dowody nie tylko w swojej
dziatalnosci, ale takze w pismach po sobie pozostawionych. Do nich nalezy
traktat ,,De viduis” (,,0 wdowach”). Powodem napisania traktatu mogto by¢
miedzy innymi zachowanie pewnej wdowy, o ktdrej wspomina w ,,De viduis”, przy

czym nie podaje zadnych szczegdtow tej sprawy ani nawet imienia kobiety:

»Jest cos, na co pozwalajq okolicznosci, a czego nie wypada ze wzgledu na
wiek. Dlaczego przygotowuje sie zaslubiny matki w czasie zaslubin cérek, a czesto
pOzniej? Dlaczego dorosta cérka uczy sie wstydzi¢ najpierw narzeczonego matki,
potem swojego? Doradzalismy, przyznaje, abys zmienita szate, nie abys wtozyta
slubny welon, abys odeszta od grobu, nie abys przygotowata toze matzeriskie. Czego
chce dla siebie nowo poslubiona poza zieciami? Jakze niestosowne jest mie¢ mtodsze

dzieci niz wnuki’8!

desideraveris nusquam. Gloriosior continentia quae ius suum sentit, quae quid viderit, novit. Poterit virgo felicior
haberi, at vidua operosior: illa qud bonum semper habuit, ista, quod bonum sibi invenit; in illa gratia, in ista virtus
coronatur.

S E. Wipszycka, Kosciot w swiecie poznego antyku, \Warszawa 1994, s. 293.

6 P, Brown, Ciato i spoteczenstwo. MezczyZni, kobiety i abstynencja seksualna we wezesnym chrzescijanstwie.
Przetozyl Ireneusz Kania. Wydawnictwo homini, Krakow 2006.

1 J Patucki, Swiety Ambrozyjako duszpasterz w swietle eksportacji pastoralnych, Lublin 1996, s. 43; M. Simon,
Cywilizacja wezesnego chrzescijanstwa, Warszawa 1992, s. 360-367; J .Danielou, H.l. Marrou, Historia Kosciola,
Warszawa 1986, s. 210-216.

8 Ambrosius, De viduis 1X 59
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Pamietal tez nalezy, ze matka Ambrozego byta wdowg, tak wiec
zagadnienie to byto mu dobrze znane. Traktat ten napisat Ambrozy w roku 377
zaraz po ,,De virginibus”, o czym sam wspomina we wstepie. Juz w proemium (I 1-
6) biskup wyraznie mdwi, ze cnota wdowieristwa nie jest mniejsza niz
dziewictwa. Przytacza biblijne przyktady wdowieristwa, poczawszy od wdowy
z Sarepty, nastepnie wymienia Anne (IV 21-24), wdowe, ktdéra wrzucita dwie
monety do skarbony w kosciele (V 27-32), Noemi (VI 33-36), Judyte (VII 34-42),
Debore (VIII 43-51). Aby okresli¢ wdowieristwo uzywa pojecia wiele razy
odnoszonego do dziewictwa: jest ono «cnoty, nie tylko zwykta
wstrzemiezliwoscia. (I 3; Il 7; 11 11). W drugiej czesci traktatu (IX 52-XV 90) mdowi
o trudnosciach, jakie wdowa moze spotka¢ w zyciu: choroba, osamotnienie, czy
ciezar kierowania majatkiem (IX 53-59). Po przedstawieniu historii uzdrowienia
tesciowej Piotra, Ambrozy zacheca wdowy do stuzby Chrystusowi (X 60-66).
Zaznacza, ze slub wdowi nie jest nakazem, lecz radg (XI 67-XII 74). Wdowieristwo
bowiem jest stanem doskonatosci, ktdrg osigga sie przez ¢wiczenie cnoty, nie
przez przymus (XIIl 75-XIV 85). Nastepnie odpowiada na watpliwosci tych wddéw,
ktére chcg drugi raz wyjs¢ za maz po to, aby miel dzieci (XV 86-89).
W zakoriczeniu traktatu nawigzujagc do matzeristwa Racheli i Jakuba, przestrzega

wdowy, aby zachowaty faske matzenstwa i ,,nie powiekszaty trudnosci”.

Moze warto w kontekscie wdowieristwa postawi¢ pytanie, jaki byt
stosunek Ambrozego do powtdrnego matzeristwa. Kwestia ta bowiem przewija
sie przez cate dzieto, w ktdrym, mimo ze jest skierowane do wszystkich wddw,
mozna wyrdzni¢ dwie grupy. Czes¢ adresatek stanowig wdowy, ktdre po sSmierci
meza postanowity poswiecic sie stuzbie Bogu, a pozostate rozwazajg mozliwosé
powtdrnego zamazpojscia. Te pierwsze Ambrozy umacnia w ich postanowieniu,
wskazujgc na niewatpliwe wartosci wdowienstwa i przypominajac, ze zawsze
majg oparcie w Chrystusie i od Niego powinny czerpac site w swoich stabosciach.
A co Ambrozy radzi wdowom, ktdre wahaja sie wytrwaé w obecnym stanie i co
sadzi o powtdérnym matzeristwie? Nie jest jego przeciwnikiem, co wyraznie
stwierdza, ale jednoczesnie go nie radzi: ,,Nie zakazujemy bowiem powtdrnego
matzenistwa, lecz nie radzimy”. Neque enim prohibemus secundas nuptias, sed non
suademus. (XI 68). Radzi natomiast, aby przed podjeciem decyzji o powtérnym
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zamazpdjsciu dobrze ja wdowy przemyslaty i nie ukrywaty prawdziwych
motywow swego postepowania. Uwaza bowiem, ze jesli nie majg naprawde
waznych powoddéw do zawarcia matzenstwa, nie powinny tego czyni¢. Wielkos¢
jednak wdowy nie polega wytgcznie na czystosci ciata, lecz na wielkiej
i odpowiedzialnej cnocie. Powotujac sie na 1 Tm 5, 10: ,,Wdowa, ktéra ma
swiadectwo dobrych czyndw, jesli wychowata dzieci, jesli przyjeta w goscine, jesli
obmyta nogi swietych, jesli przyszta z pomocq przygnebionym, jesli w koncu dqzyta
do wszelkiego dobrego czynu”, zwraca najpierw uwage na obowigzek mitosci,
nastepnie — nauke goscinnosci i pokorng stuzbe, po trzecie — stuzbe mitosierdzia
i szlachetng pomoc i w koricu domaga sie wykonania kazdego dobrego czynu.

Wiernym uczniem Ambrozego byt swiety Augustyn. On tez pozostawit po
sobie dzieto ,,De bono viduitatis” (O dobru wdowieristwa, o doskonatym
wdowienistwie, wartosci wdowieristwa). Wypowiedzi Augustyna w tym dzietku s3
z jednej strony pochwata wdowieristwa, a z drugiej przypomnieniem, ze do
godnego wytrwania w tym stanie niezbedna jest Boza faska.

Pochwata i dowartosciowanie wdowienstwa wigze sie najpierw z kwestia
powtdrnego zawierania matzeristwa czy kolejnych nawet zwigzkéw matzenskich
oraz z dotychczasowym stosunkiem Kosciota do tego witasnie problemu. Wiele
heretyckich sekt zakazywato zawiera¢ nowy zwigzek po sSmierci jednego ze

wspotmatzonkdw.

Na Wschodzie niektorzy pisarze chrzescijariscy uzasadniali godziwosc
dalszych zwigzkéw matzenskich, podkreslajgc koniecznos¢ powstrzymania
owdowiatych od nierzadu. Taki na przyktad byt poglad Cyryla Jerozolimskiego
(ok. 315-387/388) oraz Jana Chryzostoma (ok. 350-407). Drudzy jednak, jak na
przyktad Orygenes (ok. +253), w zawieraniu dalszych zwigzkéw dopatrywali sie
obnizenia wymagarn w dziedzinie moralnej”®. Ostatecznie tolerowano drugie
matzenstwo, dalsze zwigzki okreslane byty jednak nawet jako wielozeristwo lub
wrecz rozpusta. Trzecie matzeristwo to niegodziwosé, a cztowiek, ktory zawiera

" A, Panecki, Secundae nuptiae w Zyciu i prawie starozytnych chrzescijan, W: ,, Prawo Kanoniczne ”(1971), s. 255-256.
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czwarte — zdaniem Grzegorza z Nazjanzu (ok. 330-389/390) — podobny jest do

wieprza®®.

W swiecie zachodnim najwczesniejsza wypowiedz przeciw powtdérnemu
zawieraniu matzeristwa to stanowisko Minucjusza Feliksa (11/Ill wiek?), ktdry tak
pisze w swym dzietku ,,Oktawiusz”: ,,My jednak pokazujemy wstyd nie na twarzy,
ale w sposobie zycia. Chetnie tgczymy sie jednym weztem matzenskim. Znamy jedng
tylko pozqdliwos¢, zwigzang z przekazaniem zycia, albo nie znamy zadnej”®". Jest to
jeszcze wypowiedz spokojna.

Tertulian (ok. +220) uzywa juz ostrych epitetéw na okreslenie ponownych
zwigzkow matzenskich chociaz najpierw dopuszczat drugie matzenstwo, kiedy
jednak stat sie montanistg, zradykalizowat swoje poglady. Ci ostatni bowiem
drugie matzeristwo potepiali. Swiety Ambrozy, jak wczesniej méwitem, jak
pamietamy, nie zabraniat po raz drugi wstepowad w zwigzek matzeriski, ale tez

nie zachecat do niego.

Jaki jest stosunek Augustyna do tego problemu? Wedtug ,,De bono
viduitatis” wdowienstwo nie jest tylko zwykia sytuacja powstata na skutek
Smierci wspotmatzonka, ale jest to szczegdlny stan zycia, jesli towarzyszy mu
przyrzeczenie dochowania wstrzemiezliwosci. Swietos¢ wdowieristwa tkwi
w postawie religijnej cztowieka oraz wyraza sie w duchowych owocach, jakie
z niej wyptywaja. Rodzi sie pytanie, czy stwierdzenie, ze wdowienstwo jest
stanem S$wietym, oznacza tym samym potepienie ponownego zawierania
matzenstw? Taki jest gtdwny przedmiot zainteresowania Augustyriskiego traktatu
,,De bono viduitatis”, ktéry wynika zaréwno z potrzeb duszpasterskich, jak

i z przyczyn natury doktrynalnej.

Spory, réznice zdan i postaw wobec problemu ponownego matzeristwa
mozna uznac za dalsze okolicznosci napisania traktatu ,,De bono viduitatis”.
Okolicznosci blizsze wigz3 sie z dwczesng polemika z pelagianizmem. Polemika ta
trwajgca dwadziescia lat zmobilizowata najwiekszg aktywnosé swietego
Augustyna i przyniosta mu tytut obroricy taski. Wedtug pelagianizmu Bdg, ktory

8 A. Panecki, tamze.
81 Minucius Felix, Octavius 31,5, PL 3, 337; CSEL 2, 35: ,,At nos pudrem non facie, sed mente praestamus : unius
matrimonii vinculo libenter inhaeremus, cupiditatem procreandi aut unam scimus aut nullam ”.
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wzywa cztowieka na drogi swietosci i szczesliwosci niebieskiej wyposazyt ludzka
nature w srodki potrzebne do jej osiggniecia. Te srodki nierozerwalnie wigzg sie
zludzka naturg i tak jak ona s3 do dyspozycji wszystkich, poniewaz wszyscy
zostali wezwani do $wietosci, sprawiedliwi i grzesznicy®2. Swiety Augustyn
zwalczajgc doktryne pelagiariska naucza, ze wtasnie dzieki wsparciu taski
Chrystusa dazymy do ojczyzny sprawiedliwosci i prawdziwej doskonatosci i ze
w tym biegu nie podtrzymujg nas sity naturalne, ale taska. Potrzeba wiec zarliwej

pokory oraz ufnej modlitwy.

Istnieje jeszcze najbardziej bezposredni powdd napisania ,,De bono
viduitatis, mianowicie prosba, jaka skierowata do niego Juliana, synowa Anigcji
Faltonii Proby, pochodzacej ze stawnego rodu Anicjuszéw, ktdry dat trzech
konsuldw Cesarstwu. W liscie adresowanym do Proby i Juliany biskup Hippony
nawigzujac do tego faktu pisat: ,,Kto zdota wyrazi¢ stowami, kto moze uczcic
godnym hymnem pochwalnym, ze bez poréwnania daleko wiecej stawy i pozytku
przynoszq Chrystusowi wasze corki w stanie dziewictwa, niz wasi synowie swiatu na

urzedzie konsula” .

Czcigodna babka Proba, jej synowa Julia, adresatka listu o wdowieristwie
i wnuczka Demetriada przyjety ascetyczny tryb zycia, cho¢ za wyjatkiem tej
ostatniej, ktdra wstapita do klasztoru, nie zrezygnowaty catkowicie z zycia
Swieckiego. Wszystkie te kobiety znamy z korespondencji, jakg Augustyn
prowadzit z nimi po 410 roku®4. Darzyt je sympatig i cenit, cho¢ czut pewien lek
o ich wiare, kiedy kontaktowaty sie z Pelagiuszem, ktory w Rzymie zdobyt ich
zaufanie. Ostrzegat je, mimo zZe Juliana zapewniata go, ze do jej domu nie ma

wstepu ktos, kto bytby podejrzany o odtgczenie sie od katolickiej doktryny.

Po roku 410, kiedy Rzym przezyt najazd Gotdw, Anicja Faltonia Proba
sprzedata swoje dobra i wyjechata do Afryki, a w jej towarzystwie Juliana, juz jako
wdowa oraz wnuczka Demetriada. Do Proby Augustyn napisat dtugi list, traktat
o modlitwie, poniewaz o taki go witasnie prosita. W drugim, tym razem kroétkim,

82 A Sage,Vie de perfection et conseils evangeliques dans les controverses pelagiannes, w : Sanctus Augustinus — vitae
spiritualis magister. Settimana Internazionale di Spiritualita Agostiniana, Roma 22-27

8 Augustinus, Epistola 150, A. Eckmann, Swiety Augustyn wituoz jezyka I stylu tacinskeigo (Epistola 150), Vox
Patrum 11-12 (1991-1992), z. 20-23, s. 455.

8 Augustinus, Epistole: 130, 131, 150.
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liscie do Proby, biskup dziekuje za troske okazang o jego zdrowie®>. W trzecim,
adresowanym do Proby i do Juliany, gratuluje tego, ze Demetriada postanowifa
Slubowac dziewictwo i wstepuje do klasztoru®®. Do tego réwniez faktu nawigzuje
w ,,De bono viduitatis”. W roku 414 z okazji wstapienia Demetriady do klasztoru
Proba i Juliana przestaty Augustynowi pamigtkowy prezent, gdyz Biskup Hippony
w jakis sposdb przygotowat to wydarzenie.

Powtdrzmy: Juliana jest adresatka listu na temat wdowieristwa, gdyz o taki
list prosita. Nalezy przypuszczad, ze do niej, jak i do jej tesciowej, Ignety inne
wdowy w nowej trudnej sytuacji, po utracie swych mezdw w czasie najazdu
barbarzyniskiego. U nich znajdowaty rade i pomoc, ale niezbedne jednak byto
kierownictwo Augustyna. Stad przynaglenia Juliany, ktdére przytacza biskup w ,,De
bono viduitatis”: ,,czesto i usilnie domagatas sie w listach, bym sie z mojego

przyrzeczenia wywigzat” (1, 1).

Taki jest bezposredni powdd napisania listu. Choc jest adresowany do
jednej osoby, zawiera nauke skierowang do grona kobiet, ktdre prowadzity

pogtebione zycie religijne.

W traktacie sw. Augustyna ,,0 doskonatym wdowienstwie”, o dobru
wdowienstwa, czy wartosci wdowienstwa, mozna wyrdzni¢ dwie czesci: czesc
teologiczng, ktdrej wyjasnia na czym polega duchowy charakter wdowieristwa,
jego chrzescijaniski sens (1, 2-15, 19) i moralng, parenetyczng, ktdrej poczatek
autor sygnalizuje stowami: ad exhortationem veniamus (16, 20), przejdzmy do
zachety, aby to dobro, ktdére doktadnie poznaliSmy, rdéwniez gorecej
pokochac (16, 20).

W pierwszej czesci przedstawia istotng nauke o wdowieristwie, mianowicie:
1/. jak zgodnie z nauka sw. Pawta konsekrowane dziewictwo jest stanem
wyzszym niz matzenstwo, tak i wdowieristwo poswiecone Bogu goruje nad

powtdérnym matzeristwem (2, 3-4, 5; 15, 19).

8 Augustinus, Epistola 131, NBA 22, s. 110-111.
8 Augustinus, Epistola 150, NBA 22,s. 496-498.
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2/. Wyjatkowa godnos¢, jaka nalezy przypisac dziewictwu, nie pomniejsza
w niczym tej doskonatosci, tego dobra, ktdre sie wigze z matzeristwem. Podobnie
igodnos¢ wdowienlstwa nie pomniejsza w zaden sposob drugiego

matzeristwa (4, 5; 6, 8).

3/. Powtdrne matzenstwo jest zawsze dobrem. W Starym Testamencie byto
to postuszenstwo wobec Prawa; w Nowym jest lekarstwem na stabos¢ albo
rodzajem pociechy dla cztowieka (8, 11). Odnosi sie to nie tylko do pierwszego, ale
takze do drugiego, trzeciego oraz do ewentualnych kolejnych zwigzkow
matzeniskich (12, 15).

4/. Nie wolno moéwi¢ o cudzotdstwie w przypadku, kiedy wdowa, ktdéra
poswiecita swe wdowienstwo Bogu, rezygnuje z tego stanu, nawet jezeli jej czyn,
bedac ztamaniem slubu, jest gorszy niz cudzotdstwo (10, 13-11, 14).

W drugiej czesci utwor przybiera charakter parenetyczny. Ton wypowiedzi

staje sie miejscami dramatyczny oraz polemiczny.

1/.  Augustyn broni stanowiska, ze slubowana we wdowienstwie

wstrzemiezliwos¢ jest darem Bozym, za ktdry trzeba Dawcy dziekowac (16, 20).

2/. Wstrzemiezliwosci nie mozna zachowad bez tfaski, a taski nie sposéb
otrzymac bez modlitwy (17, 21-18, 22).

3/. Autor zacheca wdowy, aby staraty sie podobad¢ Bogu poprzez
wewnetrzne piekno. Wdowy muszg chcie¢ by¢ mitowane przez swego
Oblubierica (19, 23). Starozytni moéwili: si vis amari, ama!

4/. Przyjemnosci duchowe wddéw muszg zajag¢ miejsce przyjemnosci
cielesnych. Konieczne jest takze pogtebienie zycia ascetycznego (21, 26).
5/. Wdowy wreszcie nie tylko winny sie troszczy¢ o integralnos¢ swojego

wewnetrznego zycia, ale réwniez o to, by cieszy¢ sie dobrym imieniem (22, 27).

Podsumowujac mozna tak stresci¢ Augustynski traktat ,,De bono viduitatis”.
Juliana prosi Biskupa o pouczenie, jak ma przezywac swe wdowieristwo,
Augustyn pokazuje jej pewien model, wzorzec, za ktérym trzeba is¢, aby

przypodobac sie jedynemu Oblubiericowi, ktéremu slubuje sie swdj stan.

Feci, quod potui. 15 X 2009, godz. 22.45.
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